COMENTARIO

por Alcida Rita Ramos (*)

"Manifcstagdes de impulsos globalizadores ndo sdo novas na histéria da
humanidade", esclarccem as autoras. De fato, o préprio Cristianismo, surgido de uma
aldcia de pescadores do Oriente Médio, chegou em dois mil anos de expansdo a se
manifecstar virtualmente por toda a superficic do "globo". Se levada as suas ultimas
conseqiiéncias, a tarcfa de desinflar o globo seria algo historicamente extenuante, um
regresso quase infinito, a comegar pela divulgagdo dos primeiros instrumentos 1iticos.
No entanto, congratulo-me com as autoras pcla perspicdcia de identificar certos
aspectos cruciais na problemitica da globalizagdo, dentre os quais, o sinal de alerta
para o perigo de sc scrlcvado pela onda de interesse no assunto sem fazer o esforgo de
nadar até tcrra firme. Tentarci neste comentdrio seguir alguns fios de reflexdo que me
foram suscitados pelo artigo, especialmente no que se refere a atuago de antrop6logos
que sc dedicam a cstudar povos indigenas.

Talvez a maior novidade da globalizagdo atual scja a velocidade com que ela
ocorre, velocidade essa tdo extrema que gera algumas mudangas qualitativas € ndo
apenas quantitativas no processo de passagem do local ao global. Aquilo que custou
ao Cristianismo dois milénios, custa a scitas como o pentccostalismo ou a igreja
universal apenas umas poucas décadas. Acelera-se tudo: circulagdo de mercadorias, de
conflitos, divulgagdo de id¢ias, digestdo dc modas. A I6gica do mercado impde um
ritmo tal em que o tempo de disseminagdo diminui em razdo diretamente inversa a do
cspago ocupado. Se no compasso da cconomia de gift bens ¢ idéias circulam durante
muito tempo em espago limitado, no compasso da ecomonia de commodity bens ¢
id¢ias passaram a circularem cada vez menos tempo por cada vez mais espago; de fato,
por todo 0 espago.

Nessc processo de aceleragdio méxima, como na scgunda lei da termodinimica
Lao cara a cibernética, certas coisas acontecem: maior quantidade de informagdese, em
conseqiiéncia, maior intensidade na produgdo de estere6tipos, até se chegar ao ponto
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em que a rcalidade € substitufda pclo famoso simulacro de Baudrillard. Ndo ¢ mais
nccessdrio "conhecer" uma paisagem, um povo, um estilo de arte. Pode-sc tertudo isso
cm CD-ROM. Redimensiona-se essa paisagem, €ss¢ povo, essa arte, que perdem sua
terceiradimensdo, mas ganham a capacidadc de serfacilmente digeriveis c apropridveis.

Na passagem do local para o global, pcrdem-se as complexidadcs que, de fato,
ddo o sabor da diversidade cultural. A prépria nogdo dec diversidade ja sc pastcurizou
tanto que basta apelar para ela, apenas pronunciar-lhe 0 nome, para satisfazer as
nccessidades éticas, politicas ¢ morais do "globo". Isto [eito, dispensa-se 0 incomodo
dc sc saber como "realmente” a diversidade se atualiza no concreto. Mas para que isso
acontega, ¢ preciso haver "comutadores” que fagam a passagem do concreto indigesto
parao scu simulacro devidamente metabolizado. Espera-sc, entdio, que os antrop6logos,
cntre outros, proccdam a essa passagem quando sc trata de povos "nativos". Os
préprios antrop6logos, sentindo-se atropclados pelo "globo", propdem-sc esse papel
a0 advogarem ndo mais o estudo de culturas cm si mesmas, algo tido como paroquial
¢ cxolizante, mas povos inscridos no mcio global (ver, por exemplo, Thomas 1991).

Estd af um risco que devemos medir com cuidado. Pois, ao cvitarmos "cxotizar”
0s povos que cstudamos, estamos contribuindo para a pastcurizagdo da diversidade
cultural. Como o colesterol, hd o bom ¢ 0 mau cxotismo. Serd um bem ou um mal a
sadde da humanidade dependendo do uso politico que se fizer dele. E mau quando se
presta a canibalizacdo pelos centros de produgido simbdlica (exemplo, as préticas
matrimoniais dos Yanomami asscmclham-sc as dos bandos dc babufnos. Time
Magazine 1976:37). E o indio transformado ecm cspetdculo ¢ lembrete atdvico do
passado hobbcsiano dos centros de poder. Como cvitar que o antropdlogo produza o
mau colestcrol? Talvez Gregory Batcson tenha dado a resposta:

Sc fossc possivel apresentar adequadamente o todo de uma cultura, enfatizando
cada aspecto exatamente como ¢ enfatizado na prépria cultura, nenhum dnico
detalhe aparcceriacomo insélito ou estranho ou arbitrdrio ao Icitor. Ao contrério,
os detalhes parcceriam todos naturais ¢ razodveis COmo parccem a0s nativos que
vivem na cultura a vida intcira (Batcson 1958:1).

E o0 oposto do simulacro. Como diz Batcson, ¢ algo descjado mas dificilmente
alcangado. "Sc fosse possfvel”, a familiaridade superaria 0 cxotismo ¢ 0 cxolismo
perderia a sua viruléncia de simulagdo.

Visto assim, o exotismo pode scr sauddvel quando, por clcito de espelho, pde em
cheque os préprios limites desses centros. Com maior ou menor c¢licdcia, o velho
relativismo cultural tem produzido alguns resultados nesse sentido. A Declaragio dos
Dircitos Universais do Homem, porexemplo, € o retrato vivo da dialética entre a razio
local ¢ a razdo universal. Se, de um lado, a Declaragio sc bascia cm principios
cstritamente curopeus -mais precisamente, curopeus ocidentais-, como o individualis-
mo cnquanto valor (Dumont 1985), de outro lado, cla foi inspirada pclo dircito 2
diferenga, mesmo quc essa diferenga contraric o princfpio do individualismo. Quantos
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povos indfgenas, nada individualistas, ja levaram a foruns como as Nagdes Unidas as
suas demandas de sujeitos coletivos pelo dircito de ndo serem individualistas?

Paracvitarsersuplantado ao mesmo tempo pelo global e pelolocal, 0 antropélogo
deve estarem constante estado de alerta parando assumiringénua ou involuntariamente
esse papel que Ihe querem atribuir de sintetizador de culturas, tornando simples o que
¢ extremamente complexo. Partc da complexidade cultural € a prépria disposic¢do dos
"povos antropol6gicos” de entrar no jogo global, fazendo da prépria nogdo dc cultura
um instrumento pragmético de globalizag3o. Quando o antropélogoobscrvaa utilizag¢@o
polftica da cultura X ou cultura Y pelos scus detentores, ndo basta identificar o
fendmeno como um exercicio em cultura espiria versus genufna (Jackson 1995). E
preciso ir mais longe, € preciso acompanhar a trajct6ria mental e polftica desse povo
¢ niio sc deixar ofuscar pela razdo do "globo" segundo a qual povos indigenas deixam
de o ser quando abragam a I6gica do "centro”, pois a 16gica local tem razoes que a
prépria raziio antropolégica pode desconhecer. Hique aprender com ¢sscs povos, ndo
apenas a sua especificidade cultural tdo detalhadamente como ansiava Bateson, mas
as suas cstratégias muitas vezes vistas pelos proprios antrop6logos como condendveis,
ingénuas ou incficazes. E bom lembrar que os povos indfgenas tém grande experiéncia
de caminhar certo por trilhas tortas. Por mais incocrentes que €ssas cstratégias possam
pareccr ao olhar cartesiano, clas sempre revertem cm ligdes de criatividade (Sahlins
1988, 1992, 1993) que scria obtuso ignorar.

Sc, porum lado, é incgdvel acapacidade antropofdgicados centros dedissecminagdo,
por outro lado, também ¢ verdade que 2 histéria subjaz um processo dialético que
geralmente sc desenrola em siléncio, passa com freqiiéncia desapercebido, mas que
tem a capacidade de transformar o curso dos acontecimentos indcpendentemente das
vontadcs politicas em jogo. E bem possfvel que s6 0s centros de poder mundial tcnham
as condigdes necessdrias para proceder a globalizagdo do local -daf a scletividade do
que serd ou ndo globalizado, como bem apontam as autoras- € quc 0 local, a dita
periferia, scja estruturalmente incompativel com essc processo, 0 que ndo scria
cxatamente surpreendente do ponto de vista da diversidade cultural. Mas também €
possivel que o processo de disseminagdo global jd traga em scu interior o desenho de
scu préprio limite que, quando alcangado, desencadcard algum Lipo de contra-
proccsso, com cericza trazendo algumas surpresas. Até que ponlto oS antrop6logos
estdo aptos ¢ dispostos a seguir os indicios ¢ tragado de tal desenho, com certeza
delincado pelo que hoje seidentificacomoa criatividade dolocal, ¢ odesafioque temos
pela frente.

Brasflia, margo de 1997
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